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Reviews

HUSSEIN AHMED, Islam in Nineteenth Century Wallo, Ethiopia. Re-
vival, Reform and Reaction = Social, Economic and Political Studies
of the Middle East and Asia, Vol. 74. Leiden, Boston, Koln: Brill
2001. XX, 228 S. 8°. Preis: Eur 67,—. ISBN: 90-04118-02-0.

Das vorliegende Buch, eine tiberarbeitete Birminghamer Dissertation von
1985 mit dem Titel: Clerics, Traders and Chiefs: Historical Study of Islam in
Wallo (Ethiopia), with Special Emphasis on the Nineteenth Century, bietet
eine sehr detaillierte Darstellung eines interessanten Abschnittes der Ge-
schichte des islamischen Willo, eines von islamkundlicher Seite kaum er-
forschten Gebiets Athiopiens. HUSSEIN AHMED hat hierfiir nicht nur die
gedruckten Quellen (auler den wenigen Chroniken, vor allem europdische
Reiseberichte) ausgewertet, sondern auch ausgedehnte Feldforschungen
betrieben. Die Liste seiner Informanten (S. 211-212) umfafit 17 Namen,
unter ihnen die von bedeutenden Personlichkeiten des religiosen Lebens in
Willo. Es ist erstaunlich, wieviel oftmals prizise Nachrichten tiber Vorgin-
ge, die sich 100-150 Jahre frither zugetragen hatten, in den 8Qer Jahren des
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20. Jhdts. noch prisent waren. Schliefllich lagen HUSSEIN AHMED eine An-
zahl arabischer und amharischer (in arabischer Schrift) Handschriften ein-
heimischer Gelehrter vor, die er vor allem im Abschnitt “The Wallo Stfi
Scholars and Reformers” (S. 94-114) fiir die Biographien zitiert'.

Hussein Ahmed schickt seiner Arbeit zwei einleitende Kapitel voraus,
eines zur Geographie, Demographie und Geschichte Willos (S. 30-72).
Beziiglich der Islamisierung Athiopiens vertritt HUSSEIN AHMED von der
bisherigen Forschung (Trimingham, Cerulli, Taddesse Tamrat, Dombrow-
ski) abweichende Meinungen. Zwei wesentliche Punkte sind: Er mochte die
Islamisierung moglichst frith datieren, und er mochte von Anfang an den
islamischen Geistlichen eine groflere Rolle bei der Islamisierung zuschrei-
ben. Das hiefle, dafy der Islam von Anfang an orthodoxer war, als etwa
Trimingham annahm. HUSSEIN AHMED hat zweifellos recht damit, daf} die
Islamisierung bereits lange vor der Griindung der Mahztumi-Dynastie (896/7
n. Chr.) begonnen haben muf}; denn sonst hitte nicht in dem weit von der
Kiiste entfernten Sowa ein islamischer Staat entstehen konnen. Aufier diesem
terminus ante quem? wissen wir aber nichts {iber das Wann und erst recht
nichts tiber das Wie der Islamisierung. Alles muf hier Spekulation bleiben.
Wenn man aber spekuliert, sollte man beziiglich der Mitwirkung von Geist-
lichen im Anfangsstadium der Islamisierung grundsitzlich im Auge behal-
ten, dafl der sunnitische Islam keine Mission im christlichen Sinne kannte
und somit auch keine als Geistliche ausgebildete Missionare, die, von einer
Heimatgemeinde finanziert, in heidnisches Gebiet geschickt wurden. Es
mufl also immer bereits eine muslimische Gemeinde — mag diese aus einge-
wanderten Handlern oder aus von diesen bereits bekehrten Einheimischen
bestehen — da sein, die einen Geistlichen unterhalten kann, bevor dieser bei
der Ausbreitung des Islam mitwirken kann. In der isma‘ilitischen Si‘a war
die Haltung zur Mission etwas anders. Vor allem die Fatimiden sandten Mis-
sionare (da‘z, pl. du‘at) aus. HUSSEIN AHMED erwihnt die Fatimiden (S. 34),
steht ihrer Mitwirkung an der Islamisierung Athiopiens aber skeptisch ge-

Damit durfte der Inhalt aber nicht erschopft sein. Unter Hinzuziehung des meist aus
Harir stammenden Materials in Berlin liefSe sich vielleicht schon eine Darstellung der
geistigen Stromungen im ithiopischen Islam schreiben, zumal der Islam des 18. und
frihen 19. Jhdts. z.Zt. immer besser erforscht wird, so dafl auch die Einbindung in die
allgemeine islamische Geistesgeschichte der Zeit leichter wird.

TADDESSE TAMRAT, “Ethiopia, the Red Sea and the Horn”, in: The Cambridge History
of Africa, Vol. 3, Cambridge 1977, 98-182, hier 106f., zweifelt dieses in einem arabi-
schen Dokument, das sich vor allem mit der Endphase der Mahztmi-Herrschaft be-
schaftigt, gegebene Datum mit nicht ganz von der Hand zu weisenden Argumenten an
und mochte sogar erst das frithe 12. Jhdt. fir die Griindung der Mahzami-Dynastie
annehmen.
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geniiber. Damit hat er sicher recht; denn einerseits miifite man sonst $1°-
tische Elemente im ithiopischen Islam finden, und andererseits war die
fatimidische Mission primir innerislamisch. Ich méchte deshalb weiterhin
fiir den frithen Islam in Athiopien die Reihenfolge Hindler — Geistlicher
annehmen, wie es HUSSEIN AHMED selbst fiir das 19. Jhdt. auch tut (S. 77):
“Muslim traders created and partly maintained the material infrastructure
that supported the efforts and activities of the religious scholars”.

In der zweiten, der Ausbreitung des Islams in Willo gewidmeten Halfte
des Kapitels betont HUSSEIN AHMED die bedeutende Rolle, die die Orden
in Willo spielten. Bei dem S. 69 in der silsila (geistige Ahnenreihe) der Qadi-
riya genannten “certain faqzh Hashim from Harar” handelt es sich zweifel-
los um Hasim b. ‘Abdal‘aziz b. Amir Hasim (1711-65), dem Verfasser des
wohl verbreitetsten Harari-Textes, dem Mustafa. Seine auf ‘Abdalqadir zu-
riickgehende geistige Ahnenreihe liegt auch handschriftlich vor’. HUSSEIN
AHMEDs Gewihrsleute haben Hasims Vatersnamen mit ‘Abdal-‘aziz richtig
angegeben. Falsch ist aber sicher, daf§ er aus Gondar kam; denn wiederum
‘Abdal‘aziz’ Vater war der Haridriner Emir aus der ‘Ali b. Da’ad-Dynastie
Hasim (reg. 1662-71). Die Familie war also alter Haririner Adel.

Das dritte Kapitel behandelt die Wiederbelebung des Islam in Willo in
der 1. Hilfte des 19. Jhdts. und das Mitwirken der Orden und sufis dabei.
HUSSEIN AHMED kann hier tiberzeugend darlegen, dafl es neben Harir
weitere Zentren muslimischer Gelehrsamkeit gab. Soweit die drei Geistli-
chen aus Willo, deren ausfiihrliche Biographien HUSSEIN AHMED am Ende
des Kapitels bietet, auswirtige Beziehungen hatten, gingen diese in der Hi-
gaz und in den Sudan, nicht nach Harir. Offensichtlich ging die Ausstrah-
lung Hardrs mehr in Richtung Somalia, Ogaden und Bale als nach Willo.
Umgekehrt deuten einige in Harir umlaufende handschriftliche Texte
eventuell auf einen Einflufl Wallos auf den Haririner Islam. Mir war das bei
der Abfassung meines in Anm. 3 genannten Katalogs entgangen. Alessandro
Gori hat in seiner Besprechung des Katalogs darauf hingewiesen®.

Die Kapitel 4 (S. 115-138) und 5 (S. 139-159) gelten dem Verhaltnis der
lokalen Dynastien in Willo zum Islam und dem Handel im siidéstlichen
Waillo. Ich mochte besonders unterstreichen, was HUSSEIN AHMED zur
Annahme des Titels imam durch die Herrscher von Warra Himano sagt (S.
127): “The claim made by the ancestors of the founders of that dynasty to have
been descended from a celebrated local saint, and through him, from the

3 EWALD WAGNER, Islamische Handschriften in Athiopien (= Verzeichnis der Orientali-
schen Handschriften in Deutschland, Bd. 24, 2). Stuttgart 1997, S. 10-11: Silsila; S. 17—
22: Mustafa; S. 47-48: Anfang von Hasims arabischem Werk: K. Fath ar-rabmani.

4 In: AETHIOPICA 2, 1999, 250-257, hier 251f.
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prophet’s family; their adoption of the title z772am; and their commitment to
the expansion of Islam, clearly show a higher degree of ideological-political
sophistication than that attained by the other chiefdoms. Hence, it can be ar-
gued that only the Warra Himano dynasty represents a hereditary principality
which consistently employed Islam, rather than ethnic identity, as an ideology
of political legitimacy and territorial expansion.” Dies ist sicher richtig. Mir ist
deshalb nicht recht verstandlich, warum HUSSEIN AHMED an anderer Stelle (S.
123. Anm. 31) die Bedeutung des Titels herunterspielt: “The title zmam which
the Warra Himano princes ... adopted, did not suggest the usual esoteric and
religious connotation with which it is conventionally associated.” Ich glaube,
dafl die “religious connotation” durchaus wichtig war und der Titel der reli-
giosen Legitimation der Herrschaft diente”.

Kapitel 6 (S. 160-187) ist der zweiten Halfte des 19. Jhdts. gewidmet, das im
Zeichen der Eroberungsziige und islamfeindlichen Mafinahmen von Tewo-
dros, Yohannos und Monilok stand. HUSSEIN AHMED beschreibt die Reaktion
der Muslime auf die Unterdriickung ihrer Religion. Er versucht dabei, die Mus-
lime gegen den Vorwurf mangelnden ithiopischen Patriotismus’, wie er etwa bei
ZEWDE GABRE SELLASSIE in seiner Yohannas-Biographie® anklingt, zu verteidi-
gen. Der Vorwurf erscheint mir ebenso wie die Verteidigung vollig anachronis-
tisch. Es handelt sich um eine Zeit, in der die arabische Lehntibersetzung von
Patriotismus, wataniya, in den von europaischem Denken am meisten beein-
flufiten Zentren des Islams gerade erst aufkam. Am Rande der islamischen
Welt mufiten in den bisher praktisch unabhingigen muslimischen Firstentii-
mern Willos sicher andere Loyalititen bestehen als zu einem sie mit den un-
gliubigen Eroberern vereinenden “Vaterland”.

Der Inhalt des interessanten Buches wird in Kapitel 7 (S. 188-202) noch
einmal klar zusammengefafit und durch einen Index (S. 221-228) gut er-
schlossen’.

Ewald Wagner

> Vgl. dazu EWALD WAGNER, “Imamat und Sultanat in Harar. Ein Beitrag zur Auseinan-
dersetzung zwischen religiosem und weltlichem Herrschaftsanspruch in islamischen
Randgebieten”, in: Saeculum 26, 1975, 283-292.

® Yohannes IV of Ethiopia. A Political Biography. Oxford 1975.

7 Noch einige Kleinigkeiten: S. 96: ““Ariad or Ma‘ani (prosody)”. Die beiden Begriffe
sind nicht identisch. “im al- ‘arad ist “Metrik” und “ilm al-ma‘ani kann man etwa mit
“stilistische Syntax” wiedergeben; der religidse Versammlungsort der Orden heifit za-
wiya, nicht zawiyya, umgekehrt heifit die Verheimlichung des Bekenntnisses tagiyya,
nicht tagiya, um nur zwei sich hiufig wiederholende Umschriftfehler zu nennen; S. 98:
Der Titel eines der Werke von Muhammad Safi: “Shifa’ wa Mardakiz al-Du‘afa’ (Reco-
very and the Position of the Weak)” ergibt keinen rechten Sinn. Vielleicht: Sifa” mara-
kiz ad-da’ “Heilung der (geistigen) Krankheitsherde”?
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