Aethiopica 14 (2011)

International Journal of Ethiopian and
Eritrean Studies

EWALD WAGNER, Universitit Gieflen

Review

PATRICK DESPLAT, Heilige Stadt — Stadt der Heiligen. Ambivalenzen und
Kontroversen islamischer Heiligkeit in Harar, Athiopien

Aethiopica 14 (2011), 283-288
ISSN: 1430-1938

Edited in the Asien-Afrika-Institut
Hiob Ludolf Zentrum fiir Athiopistik

der Universitit Hamburg
Abteilung fiir Afrikanistik und Athiopistik

by Alessandro Bausi
in cooperation with

Bairu Tafla, Ulrich Braukimper, Ludwig Gerhardt,
Hilke Meyer-Bahlburg and Siegbert Uhlig



Reviews

PATRICK DESPLAT, Heilige Stadt — Stadt der Heiligen. Ambivalenzen
und Kontroversen islamischer Heiligkeit in Harar, Athiopien. Mit
einem Vorwort von Thomas Bierschenk und Georg Stauth = Main-
zer Beitrige zur Afrikaforschung 24. Koln: Ridiger Koppe Verlag,
2010. 293 S. Preis: € 32.80. ISBN-13: 978-3-89645-824—7.

Als Harir-Fan erfreut mich natiirlich jede neue Monographie iber die
Stadt. Die vorliegende, aus dem DFG-Sonderforschungsbereich “Kulturelle
und sprachliche Kontakte. Prozesse des Wandels in historischen Span-
nungsfeldern Nordostafrikas/Westasiens” hervorgegangene Mainzer Dis-
sertation von 2008 ist aber besonders zu begriiflen, da sie erstens mit einer
neuen Perspektive an die heilige Stadt herangeht, zweitens viel neues fakti-
sches Material liefert und drittens auf Feldforschungen beruht, die nach den
Umwilzungen am Ende des letzten Jahrhunderts stattfanden. Vor allem
durch die letztere Tatsache wich Desplats Wahrnehmung der Stadt in man-
chen Dingen von der meinigen ab. Auf meine personlichen Eindriicke und
Gefiihle bei der Lektiire soll am Schluss noch einiges gesagt sein. Zunichst
einmal mochte ich den Inhalt kurz wiedergeben.

Das zentrale Thema fiir Desplat ist die unterschiedliche Wahrnehmung
des Heiligen durch die verschiedenen Gruppen — oder oft auch Interessen-
gruppen — innerhalb der Harariner Bevilkerung. Dabei unterscheidet er
zwischen der Heiligkeit der Stadt als Ganzes und der Heiligkeit der einzel-
nen Kultstitten (4wac) und der bei ihnen verehrten Personen. Die Heilig-
keit der Stadt ist an die Epitheta madinat al-awliyz’ “Stadt der Heiligen”
und 7abi® al-haramayn, tibersetzt mit “viertheiligste Stadt (des Islam)” ge-
kniipft. Die erste Bezeichnung ist alt und wird von allen Harari auch wegen
ihrer gemeinschaftsstiftenden Wirkung anerkannt, obwohl sie ja letztlich, wie
die wortliche Ubersetzung zeigt, wieder auf der Heiligkeit der einzelnen Hei-
ligen beruht. Die zweite Bezeichnung wird dagegen von den meisten Harari
aus religiésen Griinden abgelehnt, da sie die wirklich heiligen Stidte des Is-
lams zum Teil einer Vielzahl werden lisst. Der Beiname scheint eine jiingere
(ich habe sie nie gehort) Erfindung fiir touristische und Propagandazwecke zu
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sein, deren wortliche Ubersetzung auch grammatische bzw. mathematische
Schwierigkeiten bietet: “die vierte der zwei heiligen Stitten”.

Komplizierter wird es, wenn es um die Verehrung der einzelnen Heiligen
und ihrer gwac geht. Der durchschnittliche sikular gebildete Harari der Mit-
telschicht nimmt heute zwar nicht mehr an den kommunalen Wallfahrten
(ziyara) teil und besucht die 4wac auch individuell nicht, missbilligt sie aber
grundsitzlich nicht, soweit der Gliubige den Heiligen nicht direkt anbetet,
was Polytheismus (s7rk, wortlich “Zugesellung”) ist, und ihn nicht um Fiir-
sprache bittet. Vielmehr ist es erlaubt, die 4wac zu gemeinschaftlichem Gebet
aufzusuchen und seine Bitten im Namen des jeweiligen Heiligen direkt an
Gott zu richten. Manche gebildete Harari bezweifeln allerdings, dass sich die
Oromo, die heute die groflere Zahl der swac-Besucher darstellen, entspre-
chend verhalten, und verlegen das richtige Verhalten an den 4wac in eine
“goldene alte Zeit”. Dieser goldenen alten Zeit gehdrten auch die Heiligen
selbst an. Sie waren noch “echte” “s#fis” im Sinne al-Gazzalis (gest. 1111), die
alle als synkretistisch angesehenen Praktiken vermieden.

Dem stehen zwei Gruppen gegeniiber. Auf der einen Seite diejenigen —
auch der Mittelschicht angehérig —, die den Heiligenkult grundsatzlich ableh-
nen. Sie sind von islamischen Reformbewegungen beeinflusst und werden von
den Harari als “Wahhabi” beschimpft, obwohl sie mit den Wahhabiten nicht
in direktem Kontakt stehen. Die wenigen wirklichen Wahhabiten in Harir
suchen das zu verheimlichen, um nicht gesellschaftlich geichtet zu werden.
Anders ist es im oromischen Umland, wo die Wahhabiten offensichtlich mehr
Erfolg haben, ein Grund fiir die Harari, den Oromo zu misstrauen.

Auf der anderen Seite stehen diejenigen, die den Heiligenkult in traditionel-
ler Weise betitigen. Hierzu gehoren natiirlich die Schreinreprisentanten, die
muridac, und die Besucher der Schreine, heute vorwiegend Oromo. Auch
dieses ist fiir den sikular gebildeten Harari ein Grund, auf die ungebildeten,
synkretistischen Oromo, denen das “wahre” religiose Wissen fehlt, herabzu-
blicken.

Die Oromo bilden somit nach beiden Seiten hin Angriffsflichen: Einerseits
sind sie als Synkretisten keine “wahren” Muslime, andererseits gehoren sie als
extrem puristische Wahhabiten einer exkludierenden Sekte an, was mit dem
“wahren” Islam auch nicht zu vereinbaren ist. Hier spielen natiirlich altherge-
brachte Vorurteile, die nicht immer religiéser Natur sind, eine Rolle.

Eingebaut in die Haupthesen des Buches sind eine allgemeine Diskussion
iiber Heiligkeit im Islam und ihre Darstellung in der Islamkunde, konkrete
Beschreibungen der ziyaras und Wiedergaben von zahlreichen Interviews.
Hierdurch erfihrt man vieles iiber das Harariner Alltagsleben wie tiber sirsir
“morgendlicher Spaziergang”, biréa “gemeinsames ¢at-Kauen”, gilma “Raum
fir die Heiligenverehrung am awa¢” usw. Auch die historische Perspektive
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wird ausfiihrlich dargestellt. Besonders interessant sind die fiir das Verhaltnis
der Harari zum athiopischen Staat so wichtigen Ereignisse in den vierziger
Jahren des vorigen Jahrhunderts. Das gleiche gilt fiir die letzten Jahrzehnte
seit 1974, in die die groflen demographischen Umbriiche fielen, die das inner-
stidtische Verhiltnis von Harari, Amhara und Oromo vollig verinderten und
der Harariner Diaspora einen zuvor nicht dagewesenen Einfluss verschafften.
Im Rahmen der Einwirkung der Diaspora auf Harir bespricht Desplat vor
allem die von al-Hagg Yusuf °Abdarrahman und Sayh °Abdallah Muhammad
al-Harari (gest. 2. September 2008) ausgehende Propaganda.

Letzterer residierte im Libanon und war Fihrer der weltweit agierenden
Organisation der Ahbas. Seine vor allem gegen Ibn Taymiya (gest. 1328) ge-
richtete Lehre ist fiir Harar insofern von Bedeutung, als er den Heiligenkult
als integralen Bestandteil des Islams betrachtete und die ziyara ausdriicklich
befiirwortete. Er stand damit in klarem Gegensatz zur Wahhabiya.

Al-Hagg Yusuf ‘Abdarrahman, der lange Zeit von Saudi-Arabien aus ope-
rierte, vertrat dagegen einen aufgeklirten Islam, den er durch Forderung des
Harariner Schulwesens und Publikationen zu verbreiten suchte. Da er gleich-
zeitig fiir eine Kooperation mit der dthiopischen Regierung eintrat, werfen
ihm seine Gegner einerseits Wahhabismus (wegen seines Aufenthalts in Saudi-
Arabien) und andererseits Verrat an der Harariner Sache vor (wegen seiner
positiven Haltung zum Gesamtstaat). Letzteren Vorwurf machen Yasuf
°Abdarrahmans Anhinger umgekehrt auch “Abdallah Muhammad al-Harari.
Beides bezieht sich auf ihr heute wohl kaum noch zu klirendes Verhalten in
den vierziger Jahren.

Mehr Einfluss auf die religiose Einstellung der Harariner Mittelschicht als
diese beiden markanten Personlichkeiten haben aber wahrscheinlich die vielen
unbekannten Diaspora-Harari, die zeitweilig oder fiir immer in ihre Heimat-
stadt zuriickkehren und an ihre Angehérigen das weitergeben, was sie im
Ausland tiber den “wahren” Islam erfahren haben. Dabei wird dieser Einfluss
sicher durch die finanziellen Transfers der Diaspora-Harari, die einen nicht zu
unterschitzenden Anteil am relativen Wohlstand der Harariner Mittelschicht
haben, noch untermauert.

Ich hoffe, dass das hier Wiedergegebene gezeigt hat, dass es sich bei Des-
plats Dissertation um ein sehr interessantes und lehrreiches Buch handelt,
dessen Lektiire Islamkundlern und Athiopisten sehr zu empfehlen ist, und
natiirlich auch Ethnologen, in deren Umfeld es ja entstanden ist.

Es sei noch erwihnt, dass das Buch 31 sehr instruktive Fotos enthilt und
mit einem Glossar, einer Liste der Informanten, einem Kalender der Harari-
ner Heiligenfeste, einem Auszug aus der athiopischen Verfassung und ei-
nem ausfiihrlichen Literaturverzeichnis ausgestattet ist.
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Bevor ich zu meinen eigenen Impressionen aus Harir komme, noch eine
Bemerkung als Islamkundler und eine als Linguist.

Desplat schreibt (S. 26), dass der Islam von der Islamwissenschaft “als ein
normativer Kern konstruiert” worden sei, der “als abgeschlossen und univer-
sal giiltig interpretiert wurde”. Der Islam ist von der Islamwissenschaft eigent-
lich nie als “abgeschlossen und allgemein giiltig” angesehen worden. Vor al-
lem in den ersten Jahrhunderten fand sich im Islam ein Konglomerat ver-
schiedenster Ideen, aus denen sich die Theologen jeweils das Ihrige in indivi-
dueller Kombination zusammenfiigten. So ist nicht jeder sif: ein Verehrer der
Heiligen und, wer die Heiligen verehrt, nicht unbedingt ein s#fz, obwohl es
natiirlich viele individuelle und teilweise auch organisierte Schnittmengen
gibt. Die Islamwissenschaftler haben diese Vielfalt immer betont und zum
Gegenstand ihrer Untersuchungen gemacht. Und das gerade machen ihnen
die Muslime zum Vorwurf: Durch ihre Studien zu Sekten und unterschiedli-
chen Stromungen wollten sie die Einheit des Islams untergraben und die west-
liche Vorherrschaft sichern. Ahnliche Vorwriirfe wurden der arabischen Dia-
lektologie gemacht, vor allem wenn sie behauptete, die arabischen Dialekte
seien nicht nur spitere Verfilschungen des Klassisch-Arabischen. Dadurch
wollten die Dialektologen die Einheit der Araber in Frage stellen.

Die Arbeit enthilt einige Fehler in der Transliteration des Arabischen (z.B.
tawhid statt tawbid), die aber nicht zu Missverstindnissen fiihren und der
Qualitit der Arbeit keinen Abbruch tun. Was mir aber besonders aufgefallen
und vielleicht nicht als Fehler zu erkliren ist, ist dass Desplat die Pluralen-
dung des Harari grundsitzlich als -4¢ transkribiert statt des bisher iiblichen
und etymologisch zu erwartenden -4¢. Liegt hier eventuell eine moderne Em-
phatisierung vor, so wie im Deutschen von einem Teil der jiingeren Generati-
on “ja” nicht mehr als yaz, sondern als ya’ realisiert wird? Allerdings liegt auf
einer Affirmativpartikel mehr Emphase als auf einem Pluralmorphem.

Meine Harir-Erfahrungen lagen rund drei Jahrzehnte vor denen von
Desplat (1966-73 mit Schwergewicht auf 1972) und somit zwischen denen
von Waldron und Gibb. Schon duflerlich hat sich in Harir in den letzten
Jahrzehnten viel verindert. Heute konnen Autos auf mehreren Straflen
durch die Stadt fahren, frither war am Faras Magalla endgiiltig Schluss, d.h.
bei der Verbreiterung der Wege muss auch Bausubstanz verloren gegangen
sein. Beim heutigen Gang durch die Straflen fillt das auch auf Desplats Fo-
tografien sichtbare Griin auf, nicht nur bei einzelnen Heiligengribern, son-
dern auch sonst im Stadtbild. Frither war alles weif} getiincht, nur einige
Hiuser, deren Besitzer sich den jihrlichen Anstrich nicht leisten konnten,
blieben briunlich. Das sogenannte Rimbaud-Haus, damals eine bewohnte
Ruine, ist als Museum schon hergerichtet. Zu meiner Zeit sprach man inner-
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halb der Stadtmauern Harari, bei unserem letzten Besuch 2003 wurden wir
von Kindern auf amharisch angesprochen.

Letzteres war ein Zeichen fiir die wichtigste Veranderung in Harir: den
demographischen und damit auch sozialen Wandel. Der soziale Wandel
zeigt sich auch in der Gruppenzugehorigkeit der Informanten. Nur
°Abdalmuhaymin “Abdannasir hat von Waldron bis Desplat alle westlichen
Harirforscher mit Informationen versorgt und damit, wenigstens was die
Fakten angeht, unser Harir-Bild entscheidend beeinflusst. Desplats Infor-
manten waren einerseits Schreinreprisentanten und andererseits Angehori-
gen der sikular gebildeten Mittelschicht, hiufig im Staatsdienst und damit
in einem zumindest ambivalenten Verhiltnis zum ithiopischen Staat.

Meine Informanten gehorten auch zur Mittelschicht. Ihr Status griindete
sich aber okonomisch auf ihrem von Oromo-Pichtern bewirtschafteten
Landbesitz und bildungsmiflig auf dem Besuch des kabir gar und weiteren
religiosen Studien. Da ich vor allem an der Interpretation von alten Harari-
Texten interessiert war, musste ich Kontakt zu Angehorigen der Bildungselite
suchen, die aus den beiden Generationen vor ‘Abdalmuhaymin °‘Abdannasir
stammten. ‘Abdalmuhaymin und seine Generation beherrschten zwar das
Arabische noch in Wort und Schrift, hatten aber grofle Schwierigkeiten im
Verstindnis der Texte im alten Harari. 1966 wurde die Harariner Gelehrten-
szene von Ahmad a§-Sami beherrscht. 1972 war dann einer seiner Schiiler
mein Hauptinformant.

Obwohl die Auseinandersetzungen zwischen al-Hagg Yasuf ‘Abdarrahman
und Sayh °Abdallah al-Harari schon vor meiner Zeit begonnen hatten, habe
ich damals nichts davon bemerkt. Mein sicher nicht ganz richtiger Eindruck
war, dass der Heiligenkult selbstverstindlicher Bestandteil der religiosen Kul-
tur der Harari war. Auch die politischen Auseinandersetzungen der vierziger
Jahre wurden von meinen Informanten nicht erwihnt. Politischer Wende-
punkt war fiir sie die Schlacht von Callanqo (1887).

Aus dieser sozialen und politischen Konstellation heraus ergab sich folgen-
des Verhiltnis zu den benachbarten Ethnien: Die Oromo, natiirlich als
Argatta bezeichnet, waren verachtete Pichter, die man militirisch nicht mehr
zu fiirchten brauchte, iiber die man aber verirgert war, weil sie juristisch und
politisch gegen ihre Harariner Herren aufmuckten. Die Amhara waren dage-
gen klare Feinde und Besatzer. Sofern es nicht offen ausgesprochen wurde,
merkte man das auch daran, dass Informanten (nicht meine Hauptinforman-
ten) mich gegenseitig voreinander warnten, weil der jeweils andere ein Spion
der Regierung sei (vielleicht neideten sie in Wirklichkeit einander nur meine
finanziellen Zuwendungen). Die Regierung wurde also als ein Feind betrach-
tet, der selbst Fremden gefihrlich werden konnte. Durchweg positiv stand
man den Somali gegeniiber. Sie traten ja auch bereits im Fath madinat Harar
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als Verbiindete der Harari auf. Die Gurage, die heute eine nennenswerte Eth-
nie im Harariner Raum bilden, spielten damals noch keine Rolle.

Mit einem Vertreter der jiingeren, sikular gebildeten Generation bin ich erst
in Deutschland durch die Zusammenarbeit mit Abdurahman Garad in Verbin-
dung gekommen. Aber auch er hatte in seiner Jugend noch den kabir gar be-
sucht, um dann auf eine weltliche Schule zu wechseln und in Addis Abiba und
Deutschland zu studieren. Er sprach und schrieb arabisch, hatte aber auch
Schwierigkeiten mit dem alten Harari. Da er sich nach seiner Riickkehr eine
Staatsstelle erhoffte — und zeitweilig auch erhielt —, war seine Stellung zu bei-
den Regimen (er erlebte den Umbruch von 1991 in Deutschland) positiv. Er
war gegen jedes Liebiugeln mit Somalia und vertrat die Integration Harirs in
den ithiopischen Staat. Fiir private Notizen schrieb er das Harari mit dem
ithiopischen und nicht mit dem arabischen Alphabet. Fiir die Oromo benutzte
er allerdings noch das Wort Argatta und bat mich erst nach 1991, das Wort in
den von uns gemeinsam herausgegebenen Texten in Oromo zu indern.

Meine hier wiedergegebenen Eindriicke wurden nicht durch systematische
Studien gewonnen, da meine Interessen anderweitig ausgerichtet waren, sie
wurden eher nebenbei aufgeschnappt. Deshalb mag manches, was Desplat
berichtet, auch schon fiir meine Zeit gegolten haben, etwa was eine skeptische
Haltung zu den Schreinbesuchen betrifft. Ich habe es nur nicht bemerkt. Des-
plat war sehr viel langer in Hariar als ich, hat innerhalb der Stadtmauer ge-
wohnt und hatte mit mehr Informanten Kontakt, die er gezielt befragen
konnte. Trotzdem mag es von Interesse sein, welchen Eindruck auf mich die
Stadt und ihre Bevolkerung vor vierzig Jahren gemacht haben, vielleicht gera-
de wegen dessen, was man mir als Fremdem nicht erzihlt hat.

Ewald Wagner, Universitit Gieflen
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