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Girmiin digg niw ‘Deutsches/Deutschland ist gut!”:
Ein amharisches Lied zu Ehren des deutschen Kaisers
aus der Sammlung Kaschke!

RAINER VOIGT, Freie Universitat Berlin

Als Teilnehmer an der Deutschen Aksum-Expedition (1905/6) hat Dr.
Erich Kaschke 1906 in Aksum eine Reihe von Walzenaufnahmen angefer-
tigt, die heute im Ethnologischen Museum (friher Museum fiir Vilkerkun-
de) in Berlin verwahrt sind.?

Bei dem hier vorgestellten Lied Nummer 5 aus der Sammlung der
Abessinischen Phonogramme”, die von Kaschke im Frihjahr 1906 aufge-
nommen worden waren, handelt es sich um ein Loblied auf den deutschen
Kaiser, auf dessen Beschluf§ hin die Deutsche Aksum-Expedition so schnell
realisiert werden konnte. E. Littmann® berichtet dartiber in seinen Altambari-
schen Kaiserliedern (1914), S. 4:

<«

“... denn der Deutsche Kaiser war es, der die Altertiimer jenes Lan-
des in der alten heiligen Stadt hat erforschen und der Wissenschaft
zugingig machen lassen. Als im Jahre 1905 Dr. Rosen* in Sonderge-
sandtschaft bei dem damaligen Kaiser Menilek IT in Addis Abeba war
und einen Handels- und Freundschaftsvertrag zwischen Deutschland
und Abessinien abschlof}, da erzihlte er von dem Interesse des Deut-
schen Kaisers fiir das Altertum, und von den Ausgrabungen, die der
Kaiser in Mesopotamien und Syrien unternehmen lasse. Alsbald
sprach Menilek den Gedanken aus, ob der Kaiser nicht auch in
Aksum, der alten heiligen Stadt Abessiniens, die Altertiimer erfor-
schen lassen wolle. Kaum ein Jahr spiter war bereits eine deutsche

Ich danke Frau Dr. S. Ziegler, die mir den amharischen Text zur Veroffentlichung zur
Verfiigung gestellt hat. S. den Beitrag von S. ZIEGLER [im Druck].

Ohne die vorliegende zeitgendssische Niederschrift des Textes durch einen Athiopier
liefe sich aus der phonographischen Aufnahme der vollstindige Text kaum rekon-
struieren.

Zu ENNO LITTMANN s. meinen Beitrag [im Druck].

* Es handelt sich um den Diplomaten Friedrich Rosen (1856-1935), der nach der Auf-
nahme diplomatischer Bezichungen in auflerordentlicher Mission in Addis Abeba war,
s. Deutsche Biographische Enzyklopidie, Bd. 8 (1998), S. 389. Einen Bericht tiber diese
Reise verfafite sein Bruder FELIX ROSEN (Gesandtschaft, 1907).
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Expedition in Aksum an der Arbeit: diese Expedition war auf Befehl
des Deutschen Kaisers in die Wege geleitet worden, und die Mittel
dazu aus dem Kaiserlichen Dispositionsfond bewilligt worden.”

Die amharischen bzw. altamharischen Kaiserlieder stellen die orale Ergin-
zung zu den wenigen in Handschriften erhaltenen Zeugnissen der altamhari-
schen Literatur dar. Hierzu gehoren z.B. Ludolf’s Fragmentum Piquesii
(Cowley: Fragmentum 1983), das Tombartd haymanot (Cowley: Text 1974)
und das Mostird Dawit (STRELCYN: Mysteéres 1981). Die Gattung der fast
ausschliefflich miindlich tiberlieferten amharischen Kaiserlieder ist nur wenig
bezeugt. Je eine Handschrift liegt in Oxford (DILLMANN: Catalogus [1847],
S. 761f.) und Paris (s. ZOTENBERG: Catalogue [1877], S. 218) vor.> Einen Teil
der Lieder, die in einer — um 1600 entstandenen — Handschrift der Bodleiana
erhalten sind, hat Fr. Praetorius in seiner Ambarischen Sprache (1878/79, S.
499-502) ediert und tbersetzt. Eine textkritische Ausgabe (mit Vergleich der
beiden Versionen) der insgesamt zwolf Lieder, jedoch ohne Ubersetzung (“in
molti luoghi di queste canzoni & oscuro”), hat I. GUIDI (Canzoni [1889], S. 53
—66) vorgelegt.

Als E. Littmann mit der American Archaeological Expedition to Syria in
1899-1900 Anfang 1900 nach Jerusalem kam, nutzte er die Gelegenheit,
diese schwierigen Texte dem athiopischen Gelehrten (mambar cabiy ‘grofler
Gelehrter’)® Dabtira Kofli-Giyorgis” vorzulegen, der ihm nahezu alle Stel-
len erliutern konnte. Die deutsche Ubersetzung erschien 1914 (Die altam-
harischen Kaiserlieder).?

Ein Teil dieses Liedes kann im Internet unter www.fu-berlin.de/semiarab
und hup://www.rrz.uni-hamburg.de/ AETHIOPICA/angehort werden. Die
vollstindige Version ist auf Anfrage im Phonogramm-Archiv (Ethnologi-
sches Museum Berlin, Abteilung Musikethnologie) verfiigbar.

Das Lied Nr. 5 aus der Sammlung Kaschke umfafit sieben Zeilen:

(1) Bcavy : Mo~ : £k : avF9° 1 T L@LN

(2) WSPF « B9°¢ « Adh : AATPT7 £ &40 ¢

(3) 1500~ : Va0 DG § 1 PLPI : LAY INC : Fhé -
(4) P00 £ DAL : av@-58), D) j@- : P70 : 7)o

> Von zwei weiteren Handschriften in Paris und Frankfurt am Main berichtet Littmann
in seinem Altambarischen Glossar (1944), S. 476.

® So wird er in dem Worterbuch (s. folgende Fuinote) genannt.

7 Vgl. das zusammen mit KIDANA-WALD KarLE verfafite Worterbuch Mdshafi
sdwasaw wi-gass wi-mdzgibi-qalat haddis, das von DASSATA TAKLA-WALD 1948
a.m. [= 1955] in Addis Abeba herausgegeben wurde.

8 S. auch sein Altambarisches Glossar (1940).
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(5) Ecavy : avMNT 2 RERL 1 VF

6)NCH : ABLAY® 19 @O : CPFT + $7L0 ¢

(7) 7 FAN £ COATT : AL =

3 Man glaubt 0£av- ¢ 1%av- : zu erkennen. Das Zeichen di (wie bei Dawit,
Z.2) sollte da gelesen werden, also 050~ : 15av- :. Fiir das Zeichen ba ist
wohl auch gd anzusetzen.

b) Es sieht so aus, als ob @p@-en, ¢ geschrieben sei.

9 fiir modernes A& LAY

..... o

(1) Géirmiin diggoniw. Déiggonndtu macim m-ayswwdrrds.
(2) Ka-Dawit gammaro askd Salamon d(a)rés
(3) ‘gddamu gidamu, na na!’
qddmo-mm yalini-nibbdr Fokkare (4) Ysus.
Bé-sihay mawca ndw ydmm-iwadta nagus.’
(5) Garmdin mittallon 2yy-addird naogus.
(6) Ka-rsu aydollim waiy yi-tont qdamis
(7) nagus Monalok yi-Salimon [og.
)

(1) ‘Deutsches/Deutschland ist gut. Diese Giite kann nicht (von uns jetzt)!°
ererbt sein.!!

(2) Denn!? angefangen von David bis Salomo,

(3) “‘Wohlan, wohlan! Komm, komm!” pflegte uns in alten Zeiten das Buch
der Prophezeiung Jesu zu sagen.

(4) Im Osten (eig. Aufgang der Sonne) ist es, dafy der Konig (heraus)kommt.

(5) Es ist (nun) — im Laufe der Zeit (d.h. nach langer Zeit) — ein deutscher
Konig zu uns gekommen.

(6) Ist nicht das Ehrengewand von frither von ihm,

(7) dem Konig Menilek, Salomos Sohn?’

In dem Text sind folgende sprachliche Besonderheiten festzuhalten:

a) Die Form mayswwarrds (d.1. m-a-yowwarrds) “‘welcher nicht (-a-) ererbt
wird’ ist aus omm-a-yswwadrrdis verkiirzt, eine dialektale Form fir ydmm-
a-yawwadrrds.’> Die Form mit ma- ist fir den Dialekt von Goggam be-
zeugt, s. LESLAU: Reference grammar (1995), S. 82, und ausfihrlich

9 Geschrieben nagus.

19D h. sie verfiigt iiber eine iltere Tradition. In runden Klammern stehen erlduternde
Zusitze von mir.

' Es ist hier die Kopula ndw weggefallen.

12Damit wird das an gadmo suffigierte -mm wiedergegeben.

I3Es gibt auferdem die negative Relativpartikel ya-, die aus dem Relativum yéi- und der
Negativpartikel -a- zusammengesetzt ist, z.B. yaymor (< yd-a-yomot) ‘welcher nicht
stirbt” anstelle von standardamharischem yammaymot (< yamm-a-yamot).
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HABTE MARIAM (Hrsg.): Regional (1973), S. 115f., wo diese Besonder-
heit auch fiir den Dialekt von Minz (S. 123) und Willo (S. 127) festge-
halten wird.

b) Der Verbalausdruck yalind-nibbar anstelle des standardamharischen
yalan-nibbar ‘er sagte uns (-in), er pflegte uns zu sagen’, s. PRAETORIUS:
Die Ambarische Sprache (1878/79), S. 113, COWLEY: Text (1974), S. 603.
Im ilteren Ambharisch wird die lingere Suffixform -and nur bei Antritt
eines suffigierten Elementes verwendet. Von daher ist dieser Beleg nicht
ohne Bedeutung, da er zeigt, daf} -nibbdr als zum Verbalkomplex geho-
rendes Element empfunden wurde (daher auch unsere Umschrift mit ei-
ner Junktur).

c) Die negative Kopula aydollim stellt eine iltere Form fiir heutiges stan-
dardambharisches aydillim dar, s. PRAETORIUS: Ambarische (1878/79), S.
256f., GETATCHEW HAILE: Archaic 1970, S. 75f. Die Etymologie ist in-
zwischen geklirt; man vergleiche das negative Element d? im Altstidara-
bischen und die tigrinische Fragepartikel -do.

d) Zu dem schwierigen Ausdruck gidamu gidamu s.u.

Der Deutsche und der Athiopische Kaiser

Vergegenwirtigen wir uns die Situation 1906 in Aksum. Aus dem fernen
Deutschland sind Minner mit vielen Helfern und Geritschaften gekommen.
Sie werden am 12. Januar 1906 vor der Stadt vom Diggazmac Gibri-Sollase
mit seinem Gefolge (“einem gewaltigen Zug von Kriegern und Posaunenbla-
sern”) empfangen. Der Diggazmal, der in der Folge den erfolgreichen Ver-
lauf der Kampagne in Aksum gegen den Widerstand der Priester und der
Einheimischen ermoglicht hat, “begriifite uns freundlich und hieff uns im
Namen seines Kaisers willkommen. Darauf ritten wir zusammen bis zur
Stadt. Der Diggazmad, der eine nahe Verwandte des Kaisers Menilek zur
Frau hat, safl auf einem prichtigen, silbergeziumten Maultier von dunkel-
graublauer Farbe, das ihm von Menilek geschenkt war ... Als wir beim Lager
ankamen, fragte er uns, ob wir es vorzdgen, heute oder morgen die Kirche zu
besuchen.” Am nichsten Morgen wurden sie feierlich und mit groffem Prunk
vom Diggazmacd im Kirchenbezirk von Aksum empfangen. “... Als die Po-
saunen schwiegen, begann der Priestergesang, zunichst einfach und getragen
mit den eigentiimlichen abessinischen Kadenzen. Sie sangen auf altdthiopisch:
‘Aksum ist eine hochgeehrte Stitte, und die Groflen der Erde sind zu ihr ge-
kommen. Die Leute von Jerusalem (= Europa) haben uns mit ihrem Besuch
beehrt. Weit von Germania sind sie zu uns gekommen.” Wenn die Priester
eine Pause machten, bliesen die Posaunen ...” (LITTMANN: Reisebericht
[1913], S. 7£.).
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Um die Zustimmung der Einheimischen zu gewinnen, wird man ihnen si-
cherlich auch iiber den Freundschaftsvertrag und die Freundschaft zwischen
dem deutschen Kaiser Wilhelm (Garmdn naogus ‘deutscher Konig’) und dem
athiopischen Kaiser Menilek (nagus Monalok) berichtet haben, die ja beide in
unserem Lied erwdhnt werden.

Diégg ‘gut’ und diggonndt ‘Giite’

In der Sprache der Kaiserlieder werden gerne Vergleiche mit Tieren und
Erscheinungen angestellt, wie in einem Kaiserlied (GUIDI: CANZONI
[1889], S. 54ff./LITTMANN: Altambarische [1914], S. 9ff.), wo der Kaiser
(Zan) mit einem Lowen (anbdsa), Biiffel (goss), dem Feuer (asat), dem Fels-
block (dangiya), dem Kometen (kokib ‘Stern’), dem Gieflbach (mals’at,
moderner malar) u.a. verglichen wird, die Tod und Verheerung mit sich
brichten. In vorliegendem Lied findet sich nichts dergleichen.

Stattdessen wird von den personlichen Qualititen die Giite (ddgg und
diggonndir) erwihnt. In dem erwihnten Kaiserlied wird auch die Weisheit
(tobib) und Kraft (hayl), in dem darauffolgenden Lied die Beharrlichkeit
(tok®rdr) des Kaisers hervorgehoben. Die in dem neuen Lied hervorgehobene
Giite (daggonndt) steht damit im Gegensatz zu der oft geschilderten Stirke
und Riicksichtslosigkeit des Kaisers und dem Schrecken, den er verbreitet. So
wird in den Kaiserliedern z.B. auf das Abschlagen des Kopfes, das Zertriim-
mern mit der Keule, das Abhauen der Hinde und das Ausstechen der Augen
u.d. verwiesen: ondr'at tastidindggss ‘“Wie sehr erregst du Schrecken!’
(GUIDI: CANZONI [1889], S. 54/LITTMANN: Altambarische [1914], S. 10).

Gédamu gidamu

Diese Lesung des schwer zu entziffernden Ausdrucks (s.o.) teilte mir ein
Gewihrsmann in Athiopien mit, ohne die genaue Bedeutung angeben zu
konnen. Er meinte, dieser Ausdruck bzw. die Variante gidame gidame
wiirde bei solchen offiziellen Anlissen verwendet werden. Der Ausdruck
gadamun gidamu 1iflt sich nach den Worterbtichern nicht im Amharischen
nachweisen.!* Zieht man den Ausdruck gddame “word occurring in a song
refrain, lit. my sanctuary” (KANE: Dictionary [1990], S. 2041) heran,'® so

4 Gidam bedeutet urspriinglich ‘Land (im Gegensatz zur Stadt), Wald/Wildnis (im
Gegensatz zum bebauten Land)’, dann auch (ein dort errichtetes) ‘Kloster (Heiligtum)

51n dem Addis yamarafisia méizgibi-qalat von DAsSsaTA TAKLA-WALD (1962 a.m./[=]

1970) ist unter gadame giadame die Bedeutung ya-zdfin azmac (‘Refrain eines Liedes’)
angegeben. Nach Getie Gelaye wird dieser Refrain besonders in Gondar verwendet.
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konnte dies als Einleitung zu der Aufforderung na, na! ‘komm, komm!’
verstanden werden.

In Athiopien erzihlte man mir von einem populiren Lied Tndet nis gida-
me “Wie geht es dir, mein Schatz?’, das ich nicht weiter nachweisen konnte.
Diakon Ephrem Eshete (Berlin) machte mich auf folgendes Lied aufmerksam,
das aus einer Kassette mit dthiopischer Musik stammt (3 talallag zonnansniocc,
1983 a.m. [= 1990/91])':

ALl 15av- 18av- : R 15av- 1 Gav-

AL 1500« hANNT OL A%« Al 1500 : ovF ANA-Nhe- =
Al 1500 2 11477 Nav-p- 1 R 1500 (0-6R, CenlNN@- =
RE %am- 1L RT0-0) AAY 1 RE 1500 1 97 G ALANT ¢
AL 15av- : TP AMU-T ¢ AL 1500 1 QAAN ALLNY =

Aréi gidamu, gadamn, drd gidamu gidamu

Avéi gidamu, bassabak-an wédd-ne, drd gidamn, mdéce sibéssibkaw?
Aréd gidamu, nigiru-n ba-mulu, dri gidamn, bi-waddi yi-cirrdskdw?
Avi gidamu, “goggo annawta” salah, dri gidamu, “man tiyazo” ayy-alkdii,
dgrd giadamu, matib attabu-nna, dri gidamu, bal-albo adirrigkdann?

‘Oh, Geliebter, deinen Gedanken an mich, oh, Geliebter, wann hast du
ithn gehegt?!”

Oh, Geliebter, die Sache ganz, oh, Geliebter, in der Ferne hast du sie be-
endet!

Oh, Geliebter, wenn ich zu dir sage: “Gehen wir und griinden wir eine
eigene Familie!”, oh, Geliebter, sagst du zu mir:!® “Was haben wir denn
(fir diesen Schritt)?”,

oh, Geliebter, das Halsband (als Symbol des Vertrauens)!” entbehre ich,
und, oh Geliebter, zur Trigerin eines Armbandes/zur Witwe hast du
mich gemacht.’?

In diesem Lied habe ich kontextabhingig drd gidamu mit ‘oh, (mein) Geliebter’
ubersetzt, obwohl dieser Ausdruck heutzutage eigentlich keine konkrete

16Die Lieder auf der Kassette werden von Bahru Qiffie, Yorga Dubbali und Rahel
Yohannos gesungen.

7\Wortlich ‘gesammelt’.

8\Wortlich ‘indem (ayyd-) du zu mir sagst’.

9 Matib ist eigentlich Symbol des christlichen Glaubens. Gemeint ist die Ehe, der sie
entraten muf3.

200n balalbo liegt ein sim-onna wdirg-Wortspiel vor. Der offensichtliche Sinn (sinz) ist
‘Besitzerin eines Armbandes (albo)’, welches sie von ihm erhalten hat, der verborgene
Sinn (wdrg) ‘(Frau) ohne (a/bo) Mann (bal)’.
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Bedeutung mehr hat, sondern als Einleitungs- und Aufforderungsfloskel
fir einen folgenden Text gilt, ihm aber auch nachgestellt sein kann.!
Neben gadamu wird auch gidame verwendet, wie in dem folgenden

Volkslied, das ich auch Diakon Ephrem verdanke:

AE 15 157 £ RE 157 1570
A% AOLPAU- 1578 118 LTET 157
Lt EYrt 1570 0-t71477T 157 =

Avi gidame, gidame, dri gidame gidame,
HAne (o)widdiw-allinb, gaddame, Gonddirenndte-n gidame,
diggonnit gagnonndt gidame, y-astimardn-on gidame.

‘Ich liebe, firwahr!, meine Herkunft aus Gondar, fiirwahr!, (und)
die Glite und die Tapferkeit, fiirwahr!, die sie (d.i. meine Herkunft aus
Gondar) mich gelehrt hat, firwahr!”

Anstelle von Gondar und seinen Bewohnern, deren Giite und Tapferkeit ge-
priesen wird, konnen auch andere Regionen und ihre Bewohner genannt wer-
den, wie in dem folgenden die Gurage, die damit aber verspottet werden sollen:

A’y AOLPAU- 157 &7 1457 ¢
1% TVF LS 15T COTTIET T 159 =

Hdne (s)widddw-allibu gidame, Guragenndte-n gadame,
ndggado matrifu®* gadame, y-astamaranni-on gadame.

‘Ich liebe, fiirwahr, meine Herkunft aus dem Gurageland, firwahr, (und)
Handel und Geschifte, fiirwahr, was sie (d.i. die Herkunft aus dem Gu-
rageland) mich gelehrt hat, fiirwahr!”

Andererseits bedeutet gddam auch yi-bet askir, yinogus zibdniia *
Bediensteter, Wache des Konigs’ (DASSATA TAKLA-WALD: Mazgibd-qalat
[1970], S. 238),% so dafl man den Ausdruck gidamu gidamu auch als Auf-
forderung ‘Leute, Soldaten!’ auffassen konnte, die durch na, na! ‘komm,
komm!’ fortgesetzt wird.

21 Tm Deutschen wiren solche Floskeln wie ‘wohlan!” oder ‘fiirwahr!” vergleichbar. Der
Ausdruck ‘heisa!l” kommt als Ausruf des Jubels und des Triumphes (Grimm: Deuz-
sches Worterbuch [1877], S. 896) nur in passendem Kontext vor; eine Verstirkung ist
‘heisa und hopsasa!’.

22 Das Akkusativzeichen —n (matrifu-n) ist hier ausgelassen, um den Sprachstil der
Gurage zu imitieren.

23Vgl. die Angabe “house servant, guard for the monarch, fig. center of an army” in
KANE: Dictionary (1990), S. 2041.
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Ein vergleichbarer Ausdruck begegnet in einem Kaiserlied, wo es in der
ersten der elf auf -mma reimenden Zeilen heildt: Iyya-mma Zan Yasohage**
tyya-mma ‘komme, Kaiser Isaak, komme’ (GUIDL: Canzoni [1889], S. 58/
LITTMANN: Altambarische [19149, S. 16). In seinem Altambarischen Glossar
(1944, S. 493) gibt LITTMANN fiir zyya-mma die Bedeutung ‘Hurrah!” an (s.
RICHTER: Some [1997], S. 546).

Der Ruf (yaling nibbir)

Die Dienerschaft des Kaisers und seine Garde (gddamu giadamu) werden her-
beigerufen (na, na), um den Kaiser bzw. dessen Vertreter wiirdig zu empfangen.

Dieser Ruf ist von den Zeiten Davids und Salomos an von dem Buch der
Prophezeiung, dem Faokkare Iyydsus, ausgegangen.

Die Prophezeiung

Die genannte Schrift Fakkare Iyyisus ‘Erklirung/Auslegung Jesu’ ist eine
eschatologisch-apokalyptische altithiopische Schrift, die im frithen 15. Jh.
entstanden ist. Der genaue Titel lautet Fokkare Iyydsus wd-tonbit zi-tisa’
alowwo arda’thu ‘Die Erklirung und Prophezeiung Jesu, als seine
Schiiler ihn befragten’ (Vajnberg: Skazanie [1907], S. 1), Zi-Minfis-
Qoddus: Hatdta manafast [1970/71], S. 285).% Dort prophezeit Jesus das
Kommen eines guten Herrschers: Wi-dobre’n amdisso” nogusi om-habi
masraq zd-somu Tewodros zd-yastigabba’omu li-alli atrifkowwomu wi-
alld gibru fiqadayi ‘Und danach werde ich einen Konig aus dem Osten mit
Namen Johannes herschicken, der die sammeln wird, die ich tibrig gelassen
habe und die meinen Willen getan haben’. In der amharischen Version,* die
den Titel Fokkare Iyydsus wai-tonbiti nibiyat trigt, lautet diese Stelle: Ka-
zzih  ba-h¥ala  kd-masraq  bi-kkul  tarikawi-nna  digganna  ya-
hond nagus yonndssa-ll, assum fiqaden yi-fassimut-on kd-mékdra y-
atarrifk®aclaw-on yimme-isibdssob ndw ‘Danach wird ein wunderbarer
und guter (ddgginna) Konig aus dem Osten auftauchen; er wird die sam-
meln, die meinen Willen getan haben und die ich (deshalb) iibrig gelassen
habe’. Der Name des K6nigs wird nicht mehr genannt.

Uber das verheifiene gliickliche Zeitalter heifit es im altithiopischen Text:
wd-yokdwwan tafsobt wdi-hasset wastid k¥allu madr masli forbatd somu la-
Agziabaher wa-bi-wa’atu mawa‘al albo sala’ wa-albo qast wa-albo hayd wdi-q

24 Man beachte das Suffix der 1. Pers. sg. -e, das an giddam-e erinnert.

25 Eine andere Ausgabe dieses Werkes wird von BAUST (Bespr. 2000-01) erwihnt.

26 Die einzelnen Abschnitte in beiden Versionen werden eingeleitet durch altithiopisch o
abawayd ti‘aqibn. Ba-wa’atu mdwa‘al ... bzw. amharisch ba-zziyan gize tatibiqu ...
‘(O meine Briider) passet auf! Zu jener Zeit ...".
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atl, fagor wa-salam yasirras bi-k¥allu madr ‘und es wird Glick und Freude
sein auf der ganzen Erde in Furcht vor dem Herrn, und in jenen Tagen wird
kein Haf3, kein Streit (gast), kein Raub (hayd) und kein Mord sein, (sondern)
Liebe und Frieden wird auf der ganzen Erde gedeihen’ (a.a.O., S. 292f.). In
der amharischen Version fehlt eine genaue Entsprechung; folgende Passagen
lassen sich vergleichend anfithren: béi-zziyan zamin ral karakkor hassdit néigar
yillam, ... faqr bérikit ba-madr lay anddi ahal yazzirra-ll, saw-om bi-ddssta
la-Hgziabaher yaggizza-ll, ... b-dyyi-hagdru hullu fassum dissta yshon-all
zu jener Zeit wird kein Haf}, Streit und Liige sein, ... es wird Liebe und
Segen auf der Erde wie Getreide gepflanzt werden, der Mensch wird in
Freude Gott gehorchen, ... in jedem Land wird vollkommene Freude sein.”

Zur Zeit der Entstehung dieses Werkes herrschte ein verheerender Biir-
gerkrieg und Kimpfe mit den Muslimen,” die “Anlafl zu einer Prophezeiung
gab(en), die im Herzen des abessinischen Volkes tiefe Wurzeln schlug”
(LITTMANN: Geschichte [1907], S. 207f.). In dieser Schrift?® findet sich die
Weissagung, daf} ein kiinftiger Herrscher Athiopiens mit Namen Theodor
(ath. Tewodros) gerecht regieren und dem Land Frieden und Segen bringen
wiirde. Im Synaxar wird am 29. Sine des Konigs Tewodros nagusi Ityopya
wdildi Dawit ‘Theodor, Koénig von Athiopien, Sohn Dawits’ gedacht
(Miisabafi sonkassar 1998/89).

Zur Zeit des Konigs Tewodrosl (1411-1414), der den Anlaf} fur die
Prophezeiung gab, hatte sich diese Prophezeiung jedoch nicht erfiillt, da er
nach kurzer Regentschaft ermordet wurde. Die Hoffnung auf einen solchen
gerechten Herrscher lebte im Volk weiter, weshalb 450 Jahre spiter Kasa
Hailu (¥1818) 1855 den Thronnamen TewodrosII annahm, was ihm jedoch
kein Gliick brachte;” beim Herannahen der Englinder (unter R. Napier)
beging er in der Bergfestung Miqdila 1868 Selbstmord.

Im Text wird die Prophezeiung tiber das 15. Jahrhundert hinaus in die Zeit
Davids und Salomos verlegt. Seit langem also warte man auf den gerechten

¥ Auf die Muslime wird in dem zweiten altamharischen Kaiserlied Bezug genommen:
mialdsay ali nu (an)nahid ‘die Muslime sprachen: “Kommit, laf}t uns flichen!”” (GUIDI:
Canzoni [1889], S. 57, LITTMANN: Kaiserlieder [1914], S. 15). Im elften Kaiserlied
werden die Schandtaten der Muslime aufgezihlt, z.B. nowayd qgoddasat simizibbor,
tabot siyasibr (nach Littmann wohl zu verbessern aus 7yasibr) ‘als er das Kirchengerat
raubte, als er die Altire niederrify’ (GUIDI: Canzoni [1889], S. 65, LITTMANN: Kaiser-
lieder [1914], S. 32).

283, die franzosische Ubersetzung in BASSET: Apocryphes (1909). Es gibt eine Edition
mit russischer Ubersetzung von VAJNBERG: Skazanie (1907), s. GUIDL: Storia (1932),
S. 42. Es sind zahlreiche Manuskripte bezeugt, s. z.B. GETATCHEW HAILE: Catalogue
1981:70, HAMMERSCHMIDT — SIX: Handschriften 1983:65 (mit weiterer Literatur).

29S. CRUMMEY: Violence 1971.
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Konig. Schliefilich sei nach langer Zeit (ayyaddird) der ‘Deutsche Konig’
(bzw. erst einmal seine Abgesandten) gekommen.

Die eschatologische Schrift wird in dem Lied Fakkare Yisus und nicht
Fokkare Iyydsus genannt. Die Form Yisus entspricht der populiren und pro-
testantischen Schreibweise, wihrend die Orthodoxen und die Katholiken
Iyydsus schreiben. Inzwischen gilt die 6kumenische Form Iyydsus.

David

David wird in den altamharischen Kaiserliedern verschiedentlich (insgesamt
neunmal) erwihnt (s. LITTMANN: Glossar [1944], S. 503). Sechsmal kommt
anbéisa Dawit ‘Lowe David’ (dreimal erganzt durch tikk®ar ‘der Beharrli-
che’) vor. Ebenfalls bezeugt sind die Ausdriicke haml*® wifra yi-Dawir ¢
Davids Sommergarten’ (freie Ubersetzung von Littmann) und yd-Dawit
amora ‘der Geier Davids’. Wichtig ist die Stelle, wo Kaiser Asnaf Sigid (d.i.
Gélawdewos ‘Claudius’) von Gott auf den Stuhl Davids gesetzt wird
(GUIDL: Canzoni [1889], S. 65/LITTMANN: Altambarische [1914], S. 32):

bi-yandgsah®' Hgzi’abaher ‘wenn Gott zum Konig dich einsetzt
béa-Dawit méinbiér auf Davids Thron’

Es wird also eine historische Kontinuitit von David und Salomo bis zu
dem deutschen und dem édthiopischen Kaiser gezogen.

Der Konig erscheint im Osten

Wie die Sonne im Osten aufgeht, so erscheint auch der Konig im Osten. In
einem der Kaiserlieder wendet sich der Kaiser bei seinem Kommen gen
Westen: wddd ma’arab® sisdrras ‘indem er sich gegen Westen wendet’
(GUIDL: Canzon: [1889], S. 55/LITTMANN: Altambarische [1914], S. 10).%?
Von daher kann der Kaiser direkt mit der Sonne verglichen werden. In ei-
nem Kaiserlied wird Zir’a Ya‘sqob als bi-dal sihay (geschrieben sipay) ‘im
Sieg eine Sonne’ bezeichnet (GUIDI: Canzoni [1889], S. 63/LITTMANN:
Altambarische [1914], S. 29).

30 Geschrieben paml oder hamal. Das Wort wafra ist nicht ganz klar (Nwfr oder \fry)

31 Geschrieben biyandigsak.

32 Modern auch marab.

33 An dieser Stelle ist zwar von einem Kometen die Rede, mit dem der Kaiser verglichen
wird (kokéib tamdsal Zan), aber er muf} sich, von Osten kommend, nach Westen wenden.
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Das Ehrengewand

Die verschiedenen Stinde und Ringe in der Gesellschaft zeichnen sich
durch bestimmte Gewinder aus (bald-gimis, yd-maorig labs), siehe die
Ubersicht in Tisimma: Kéisate barhan (1958/59), S. 359f., wo verschiedene
gamis-Gewiander angefithrt werden.>* Die Ehrengewinder werden vom
Konig (kd-nagus) ehrenhalber (bald-miwal® bimdihon “wenn er ein Glinst-
ling ist” bzw. nach Verdiensten®®) verliehen (yamme-issallimmau-t).

Das Ehrengewand, das der deutsche Kaiser trigt, hat er von friher (yd-
tont), namlich von Menilek I, dem Sohn Salomos (yad-Saldmon l2¢). Die Er-
wihnung von Menilekl zielt sowohl auf die Tradition als auch auf den da-

mals regierenden Kaiser Menilek II.

Menilek am Schluff

In dem Lied wird der deutsche Kaiser sowohl als Verheiflung des Fokkare
Iyydisus als auch in Kontinuitit von David und Salomo gesehen. Da der
deutsche Kaiser in Wirklichkeit nicht der Herrscher Athiopiens ist, ist es
notig, am Anfang und am Ende des Liedes einen Bezug zum gegenwirtigen
athiopischen Kaiser herzustellen. In einigen Kaiserliedern wird nimlich der
Kaiser am Anfang und am Ende genannt. In vorliegendem Lied erscheinen
David und sein Sohn Salomo, der Vater von Menilek I, in der zweiten Zeile
und Menilek, Salomos Sohn, in der letzten Zeile.

Bekanntlich hat sich Sahli-Maryam (*1844) 1865 zum Konig von Schoa
ernannt (erst 1878 anerkannt) und sich den Namen Menilek zugelegt. Er
wollte damit an den legenddren Konig Menilek, Sohn Salomos und der
Konigin des Siidens (Saba’), ankniipfen, der von seinem Vater zum Konig
Athiopiens gekront wurde und mit der Bundeslade in seine Heimat zuriick-
kehrte. 1889 wurde Menilek als Nachfolger Johannes (Yohannoas) I zum
Kaiser MenilekII gekront.

Mit der Erwihnung Davids und Menileks (I) und der besonderen Beto-
nung der salomonischen Linie wird vorliegendes Lied auf den deutschen Kai-
ser auch zu einem Loblied auf den regierenden Kaiser Menilek II.

Zum Reim

Von den sieben Zeilen enden sechs auf Vokal + s (dreimal -us, zweimal -ds
und einmal -zs):

3% Diese werden danach auch in KANE: Dictionary (1990), S. 703f., aufgezihlt.
3> Modern auch bali-m®al.
36Vgl. KANE: Dictionary (1990), S. 703.
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(1) (... mayswwir)rds
(2) (... da)rds
(3) (... Yd)sus (steht Anfang von Zeile 4)
4) (... na)gus
(5) (... na)gus
(6) (... qd)ymus
(7) (... [128)

Lediglich die letzte Zeile endet auf einen anderen Konsonanten, immerhin
aber auf einen Zischlaut.

Die Silbenzahl in den Zeilen ist unterschiedlich: 14, 12, 20, 12, 11, 10, 10.
Man konnte versucht sein, die lange vierte Zeile (20 Z.) in zwei zehnzeilige
Teile zu zerlegen und in der ersten Zeile zwei Schwa’s elidieren, um auf eine
etwa gleiche Silbenzahl zu kommen.
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Summary

As a member of the Deutsche Aksum-Expedition (1905/06) Dr. Erich Kaschke — while in
Aksum in 1906 — produced a series of cylinder recordings which today are held in the
Ethnologisches Museum (formerly: Museum fiir Vilkerkunde) in Berlin. From Kaschke’s
collection of “Abyssinian Phonogrammes” Song No. 5, which is here analyzed, repre-
sents a song of praise to the German Kaiser (Wilhelm II) due to whose decisive inter-
vention the German Aksum Expedition was to become reality so quickly.

In this Amharic song the German Kaiser is seen as the promise of the Fakkare Iyydisus
as well as participating in the line of David and Solomon, the father of Menelik I, the
progenitor of the Ethiopian dynasty. In this way a connection with the then Ethiopian
Emperor Menelik II was procured.
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